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Resumo

Buscando elementos que favorecam o ensino de ag€pan escolas indigenas, procuramos
encontrar convergéncias entre a tradicdo Maxakali gensamento cientifico. As ideias
propostas por Viveiros de Castro (2002) sobre csgrmento amerindio nos auxiliaram a
compreender a visdo de mundo deste povo. Analisaedas de quimica com
alunos/professores Maxakali e constatamos queeexisituacdes em que as explicacdes
cientificas e as tradicbes Maxakali convergem, resendo a construcdo do conhecimento
cientifico, e outras em que isso ndo acontece eNgtijo, apresentamos um episddio em que
as explicacdes tradicionais inicialmente nos lawara enxergar convergéncias com o
pensamento cientifico. Entretanto, uma analise nuesalhada nos fez reconhecer
significativas divergéncias entre eles. Concluine#io, que € fundamental que haja um
envolvimento do formador ndo-indio no sentido degeender o universo indigena para que
se possa estabelecer intercompreenséao intercu({t@esché, 2004), um possivel caminho
para o ensino de ciéncias nas escolas indigenas.

Palavras-chave:ensino de quimica, ensino de ciéncias, educacdgeind, transformacéo,
maxakali

Abstract

Searching for elements that promote science edurcatiindigenous Schools, we try to find

convergence between the traditional Maxakali thoughd scientific thought. The ideas

proposed by Viveiros de Castro (2002) on the Antkaim thought helped us understand the
world view of this people. We analyzed chemistrgsskes from students/teachers Maxakali
and find that some times the scientific explanai@md the Maxakali thought converge,

which favor the construction of scientific knowleddput sometimes this does not happen. In
this article, we present an episode in which thditional explanations initially led us to see

convergence with scientific thought. However, fertlanalysis led us to recognize significant
differences between them. We conclude that it sem®isal to have an involvement of non-

indigenous teacher in order to understand the @mtigs universe so we can establish
intercultural mutual understanding (Gasche, 2004g possible way for teaching science in
indigenous schools.
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Introducéo

O desenvolvimento deste trabalho nos trouxe, desdéio, uma série de questionamentos
sobre o significado de se ensinar ciéncias paraalindios. O que ensinar? Por que ensinar?
Como compreender a realidade dos indigenas de farp@duzir melhores resultados no
ensino? Como ensinar ciéncias sem ferir a visGmuledo destas pessoas? Como € possivel
um dialogo entre as varias formas de saberes iwadis vinculadas as culturas destes povos
e o conhecimento cientifico ocidental? Esse coojdetquestdes foi abordado na dissertagédo
de mestrado da primeira autora (Silveira, 2010)teR#esta discussao sera apresentada neste
artigo.

A pesquisa foi desenvolvida junto ao grupo indightexakali que vive em Minas Gerais.
Apesar do longo contato com a cultura nacionals gleeservam sua lingua, cultura e
tradi¢cdes, 0 que torna mais explicita as difereega® sua visdo de mundo e a da sociedade
ocidental.

Neste artigo apresentamos um episodio de aula ¢aiq@u que nos ajuda a investigar
concepcdes Maxakali sobre fenbmenos que envolvansformacdes quimicas. Buscamos
caminhos que possibilitem uma intercompreensaacimteral entre alunos indigenas e
formador ndo-indio e que garanta espaco para adimfo do conceito cientifico em
contextos que nao firam a visao dos indios.

Referenciais Teodricos

Buscamos na literatura algumas abordagens tedgiwaspossam nos auxiliar na reflexao
sobre a construcdo do pensamento indigena e advgisssnteracdes entre estes
conhecimentos tradicionais e o conhecimento cieatifcidental em sala de aula. Destas
abordagens, selecionamos o perspectivismo amerimdimo exposto nos trabalhos de
Eduardo Viveiros de Castro e a educacdo indigeteeciritural, proposta por Jorge Gasché.
Passaremos, portanto, a expor cada um desseqicghsrque embasarédo nossas analises.

Perspectivismo Amerindio

O perspectivismo amerindio é uma teoria elaboraaBuuardo Viveiros de Castro que

busca compreender um conjunto de ideias do pensanmeligena, bastante recorrente entre
0S povos pan-americanos, sobre a estrutura do reaiv®artindo da andlise de varios
trabalhos etnogréficos, o autor busca compreersiprassupostos ontoldgicos envolvidos na
sociabilidade desses povos.

Assim, a busca do perspectivismo amerindio é pafapoeensdo dos conceitos elaborados
pelos indigenas e consequentemente a compreensd@mdeo mundo € concebido a partir

desses conceitos. Etnografias de diversos povosicames analisadas pelo pesquisador
mostram que € comum em suas cosmologias a visgoealdiferentes seres que povoam o
mundo, como por exemplo, animais, espiritos e rapd@o dotados de capacidade reflexiva e
cultural, reconhecendo-se como humanos.

Essas cosmologias apresentam elementos que perdefm@ender que 0s povos amerindios
apresentam uma maneira especial de conceber codifemntes seres que habitam o mundo
percebem-se e percebem os outros seres.

Nessas cosmologias, a percepcdo de nds humanbguetaos vemos uns aos outros como
humanos, e vemos 0s outros seres, como por exeoglanimais, como ndo humanos. A
forma como os seres considerados pelos humanos mé&mbumanos enxergam a Si mesmos
e aos outros seres € muito diferente da forma amrftumanos o fazem. Esses outros seres



percebem-se a si mesmos e aos seus pares comodsuenagem 0S outros seres, inclusive os
humanos, como ndo humanos.

Viveiros de Castro (2002) afirma que a caca €, parandigenas, um modo de conceber o
mundo. Eles se posicionam no mundo como cacadoéessso que define suas relacdes
sociais. Pensar sob o ponto de vista da presae@d@ispara captura-la. Assim, as relacoes
com o mundo sensivel que fundamentam os esquerstiatab e explicagdes dos indigenas
estdo associadas a percepcao da cadeia alimentaxcd® de que todo organismo necessita
ingerir, incorporar, comer para viver € primorgiala o pensamento indigena. E fundamental
reconhecer sua prépria posicado nas relacdes uaisets predacao.

Do ponto de vista de uma onca, por exemplo, o pdecmato é um animal de presa, ja que
ela se alimenta dele, mas do ponto de vista dopmtwanato a onca é um espirito, um ser de
capacidades superiores e por isso, capaz de devdiéste contexto, o humano reconhece o
porco do mato como animal de presa e a onca copintesja que ela também pode devora-

lo. Assim, € a predacdo que determina certa ordebalgde sociabilizacdo entre os diversos

seres (Lima,1996).

Na cosmologia indigena, a humanidade € uma relggédodo ser tem consigo mesmo, ou
seja, toda espécie vé a si mesma como humana.rdas#z de ter consciéncia de si mesmo,
0 ser se reconhece como humano. Ser humano sggr@htdo, se ver como humano.

Todos os seres podem se reconhecer como humanqaeparesta visdo, cada sujeito
funciona numa dualidade entre corpo e alma. Todesyem uma alma e um corpo. O corpo
€ algo materialmente construido por meio das relmgi@essoais e funciona como uma
roupagem ou invélucro para a alma que, por suaévama dadiva. O ser pode, por exemplo,
receber essa alma no momento em que é concebido.

E por meio do corpo que o ser estabelece as ralaghsiveis com o mundo exterior. Estas se
manifestam, por exemplo, na forma de oncas (jaghiap@ssaros, cotias ou capivaras. No
entanto, é a alma que possibilita a todos esses secapacidade de autoconsciéncia ou
humanidade. Assim, € ela que habilita suas afecqg@@mitindo que ele seja reconhecido

como similar por outro tipo de entidade (VilagaD2pD A alma estabelece uma continuidade
entre humanos e ndo humanos. Todos possuem alp@ &so, sdo humanos e veem-se
como humanos.

Apesar de todos os seres possuirem humanidadejessgéderentes ndo se reconhecem, uns
aos outros, sob essa condicdo porque a descomtiteuielsta no ambito fisico, no corpo. A

grande diferenca entre os diversos seres sao egussgnao no sentido fisioldégico, mas de

suas afeccOes, suas diferentes formas de inter@agiro meio, por exemplo, como comem,

cOmo se movem, se comunicam e onde vivem. Enficoyjgo é “um conjunto de maneiras ou

modos de ser que constituem habitus (Viveiros de Castro, 2002, p.380).

E a alma que propicia a subjetividade ou autocénsi e torna o ser capaz de ocupar uma
perspectiva ou ponto de vista. Assim, todos saadidst de humanidade, de uma capacidade
de ser e agir humanas. As diferencas entre os patdovista estdo, portanto, no que é
exclusivo de cada corpo, ou seja, € 0 corpo quaigam ao perspectivismo. O modo como
todos enxergam o mundo € o mesmo, 0 que muda éxdan®@ nosso mundo, como o deles,
gira em torno das mesmas coisas como a cacga, a, [@sozinha, os rituais, 0s espiritos.
Portanto, enxergamos o0 mundo da mesma maneirataot@ o que vemos € que é diferente,
enxergamos coisas diferentes. Se a on¢a vé 0os bsmamo capivaras, € porque, como nos,
ela come capivara. Da mesma forma, para as capiaumanos sao espiritos, ja que
podem ser devoradas por eles e, ainda, para capigdrumanos a onga é o espirito.



A humanidade, assim, esta associada a capacidégeéva ou de atuar como humano. E um
modo de ser e agir que esta disponivel a serespdeies diversas. Assim, todas as espécies,
humanas ou ndo, sdo dotadas de cultura. Entretaatta,espécie reconhece o seu mundo sob
a sua perspectiva, ndo reconhecendo o outro comitaisi ou seja, como humano. Isso
acontece por que, nessa Visao, o sujeito ndo éapremte determinado e imutavel, como na
visdo ocidental. Ele ndo é capaz de “colocar-stugar do outro” como um “eu” que pode
ocupar diferentes perspectivas, mas permanecersmmédara mudar de ponto de vista, no
pensamento indigena, esse sujeito ira “tornar-setm”. Ele s6 sera capaz de enxergar o
mesmo mundo que 0 outro enxerga se abandonar pr&eo “eu” para assumir a posicao
do “Outrent (Vilaca, 2000).

A concepcao perspectivista do pensamento indigengressa de forma muito significativa
na pratica do xamanismo. O xamé é o individuo cajesazruzar a fronteira corporal do
Outreme estabelecer relacdes entre ele e @sgeem Ele esta apto a perceber os seres nao
humanos como eles proprios se veem e estabelelegdoeentre os dois mundos. O
xamanismo € uma busca pelo conhecimento, ja gie ocastexto a busca cognitiva ndo é por
um objeto, mas pelo sujeito. Conhecer é ser capanxiergar com o olhar daquele que deve
ser conhecido. Potencialmente, o xamanismo vislanebisubjetivacdo de todos os seres
(Vilaga, 2005). Para os xamas, entdo, conhecebjétawar, € olhar para o mundo sob o ponto
de vista do “outro”, é buscar por um “alguémpenas ele € capaz de transitar entre esses
pontos de vista sem perder sua posi¢céo de sujeito.

Educacao Indigena Intercultural

No modelo de educagédo intercultural proposto pacta (2004), dois universos cognitivos,
conhecimento escolar convencional e conhecimeradicional, convivem e contribuem
conjuntamente para o desenvolvimento dos estudantes

O autor sugere que o conhecimento indigena est®miee nas atividades da comunidade,
atualizando-se constantemente. Ele ndo estd dfipeio da mesma maneira que o
conhecimento escolar convencional, por exemplo,lieras e bibliotecas. A fonte desse

conhecimento sdo as pessoas, mas nao no sentidelelape conhece e informa, e sim
daquele que atua individualmente ou socialmente@wperacédo. Colocado desta maneira, 0
conhecimento indigena é sempre focado a partiudegeracionalidade sociocultural. Nesse
processo, ele é expresso verbalmente nos discarsobservavel na manipulacdo dos
materiais, nos gestos, nas condutas e atitudesgiess

A compreensao teorica do conhecimento cientifidgeeg exercicio da loégica conceitual e a
reflexdo critica sobre a realidade social e catiproprias da sociedade ocidental. Portanto,
existe uma lacuna cultural entre conhecimento ifiemte universo tradicional indigena.
Assim, o autor propde que o desenvolvimento d&xaé tedrica entre estudantes indigenas
deva ocorrer pelo uso de estratégias pedagogiceguadas ao seu universo linguistico,
cognitivo e cultural, envolvendo, para tanto, cammentos e contribuicdes da vida cotidiana
dos alunos. A ideia é que, a partir das experiéraig estudantes, as potencialidades de suas
disposicbes psicologicas sejam ativadas para at&srcandicionamentos socioculturais que
eles ja tém incorporados. Construidas assim, essas faculdades poderdo ser interiorizadas
de tal maneira que o aluno seja capaz de utilg@daforma vinculada a seu funcionamento
operativo cognitivo.

Sera a partir destes conhecimentos cotidianos qdesanrso tedrico e interpretativo sera
construido individualmente. Para que essa esteatéggulte no aprendizado desejado é
necessario que os profissionais envolvidos commdgao desses professores conhecam esse



universo indigena para entdo serem capazes deaadeptdiscurso pedagoégico propiciando o
desenvolvimento de um “método indutivo intercultura

A aprendizagem do conhecimento indigena por parteoiador € um fator importante no

processo e deve, de acordo com o autor, ir aléneatsudos etnograficos. O formador deve
estar disponivel para obté-lo na convivéncia concoaunidade. Este processo de
confrontacdo prolongada com a alteridade socio@llindigena devera ser suficiente para
questionar suas convicgoes e ser reformadora ri@seate propiciar uma aproximacao tal

gue produza uma compreensao e um comprometimem@ssa alteridade.

O processo pedagodgico sugerido pressupde, entddpgquador e aluno indigena, apesar de
oriundos de realidades socioculturais diferente@ns capazes de criar conteidos escolares
interculturais por meio de uma pratica e interag@gunta e motivadora. No entanto, na visao
do autor, as diferencas culturais e linguisticaseeindios e nao-indios e a existéncia de
disposicdes psicoldgicas universais dependentesritdicdo sociocultural de cada um geram
dificuldades que devem ser assumidas como fatorepopderantes no processo de
ensino/aprendizagem. Apesar dessas dificuldadastor defende que é possivel que os dois
sujeitos desenvolvam-se/formem-se simultaneamgnteduzindo o processo formativo
esperado, desde que se construa uma “intercompiEgms meio de praticas que promovam
o exercicio das faculdades psicoldgicas universais.

Uma das ferramentas apontadas como frutifera reahllesacdes cotidianas que possam gerar
intercompreensdo € o manejo técnico. O uso do fagfabricacdo de uma ceramica, por
exemplo, € uma pratica comum a muitos povos indigeuie permite ao formador, partindo
da discussao sobre a técnica propriamente indigamdicitar principios fisicos e quimicos
inerentes a ciéncia, de maneira a criar um entesrdormutuo, ou seja, intercompreensao.

E preciso considerar que, mesmo reconhecendo @i#éndo os principios cientificos em
suas acdes técnicas cotidianas, os indigenas nadotardo como um fim. O exercicio da
racionalidade no meio cultural indigena obedecerigérios globais que integram sua
cosmovisdo e que sdo mais amplos que os da cdsirigntifica.

A luz desses referenciais, apresentaremos e dismais as concepgbes Maxakali para 0 uso
de uma raiz na cura dos efeitos do veneno provegaaiopicadas de cobra.

A Pesquisa e sua Metodologia

O Problema de Pesquisa

A experiéncia com os cursos de formacdo indigepdeituras e estudos, nos levaram a
reconhecer a necessidade de pesquas nos permitam criar processos de ensino
interculturais que considerem as diferentes vis@esiundo envolvidas, proporcionando uma
aprendizagem eficiente. O ensino intercultural exgue os formadores reconhecam a
maneira de pensar de seus alunos para que sejamesafe criar condicdes para uma
intercompreensédo. Isso resultou na seguinte quedgdpesquisa, que foi explorada na
dissertacéo (Autor, 2010):

Quais as convergéncias e divergéncias entre o itordentifico de transformacédo quimica e
as diferentes explicacdes usadas pelo povo Maxa#ediesses fendbmenos?

Assim, procuramos no contexto da discussdo sobmormeito cientifico denominado
transformacao quimica: compreender alguns aspsotm® 0s quais 0 povo Maxakali vive,
pensa e interage com o mundo; compreender com@esgteexplica alguns fenbmenos de
sua vida cotidiana qualificados, pelo pensamermotifico, como reacdo quimica ou que sao



frutos de varias reacdes; encontrar possiveis cgémeias e divergéncias entre as
explicagBes construidas pelos Maxakali e pelo adnfento cientifico para esses fendmenos;
apontar possibilidades de relacdo entre as duasafode conhecimento que permitam a
construcao de intercompreenséo intercultural.

Neste artigo tomaremos um dos episodios analisa@aissertacdo para exemplificar o tipo
de analise empregado. Nés usaremos um episddie seimedio para picada de cobra, que
aparentemente envolve uma explicacdo material cgermge com a explicacao cientifica, mas
que um olhar mais aprofundado revela significatoiaergéncias.

Coleta de Dados

As fontes para coleta dos dados necessarios p#gaemvolvimento da pesquisa foram duas:
1. aulas de quimica do curso de Formacéao Interaliltie Educadores Indigenas - FIEI -
Faculdade de Educacao/UFMG; 2. observacdo e désadie aspectos da cultura Maxakali
atraveés da convivéncia com a comunidade de Alderdé&/

Os Maxakali sdo a unica etnia do Estado de Minasi&que tem lingua propria. Os alunos
do curso falam o portugués com significativa difiedle, o que gera algumas particularidades
nas interacdes em sala de aula. A turma que peanticdo projeto é constituida por trés
alunos, todos Maxakali das Aldeias Verde e Cachniwir

A primeira fase da coleta consistiu na filmagemude conjunto de aulas de quimica que a
primeira autora deste artigo ministrou junto a égsama no modulo que ocorreu em maio de
2009. Dessas filmagens foi extraido o episédiosgué apresentado e analisado.

Numa segunda fase, os dados foram coletados enmAldgede -Apnéiyxux area indigena
Maxakali que fica no municipio de Ladainha, em Mierais. A primeira autora esteve duas
vezes em Aldeia Verde, em outubro de 2009 e emrgade 2010, acompanhando a equipe
de professores do FIEI. No total foram oito diagaolevivéncia com esse grupo.

Algumas informacdes importantes foram extraidawlo Hitupm&’'ax — Curar.Nesta obra,
seis alunos Maxakali, entre eles os trés que ¢ofsti a turma que participou desta pesquisa,
descrevem a forma como este povo compreende osssax de adoecimento e cura. Esse
livro foi uma referéncia que nos ajudou, significanente, a dar sentido as duas fontes de
coleta de dados.

Alguns Aspectos da Cosmologia Maxakali

Na visdo cosmoldgica do povo Maxakali 0 mundo éopdo pelogikmi'in, osayuhuk os
inmdxae osyanty.

Tikmi'an é o termo utilizado pelo povo Maxakali para sedesignar. Significa “gente” ou
“pessoa humana” no sentido de conjunto, ou sejg, Bdambém o termo utilizado para se
referir ao grupo local a que se perten&guhuksignifica inimigo/estrangeiro. Refere-se aos
outros grupos étnicos e aos brancos que se difdommseres humanostikmi’an — pela
lingua e pelo sangue. @8ndxasao espiritos dodyuhukmortos. E, finalmente ogamiyséo

0S espiritos cantadores que permeiam todo o uoiwasakali.

A terra —hdmham -€ concebida como uma superficie plana e circulberta pelo céu em
forma de cupulapexkox O céu e a terra se encontram nas aguas quedarcutodo o limite
terrestre. Oyanty habitam todo d\dmndgnoy camada entre a superficie da terra e a face
interna do céu - e moram em aldeias que ficam em @gyido muito distante denominada
hamndy— outro lugar. Eles vivem de maneira muito semethaos humanos Maxakali, ou
seja, “fazem roca, cacam, pescam e cozinham seuenéibs. Constroem aldeias, casas e



kuxex— onde oganty masculinos reinem-se para cantar”. Os espiritagfieos também se
comportam como mulheres humanas Maxakali, casat@sefilnos e ndo entram thaxex
Essas aldeias estéo ligadas a aldeia dos vivgadak entre si por caminhos queyasty —
espiritos - usam para chegar até os humanos. Sdeéna utilizados pelokoxuk— almas dos
vivos — para chegarem até w&my quando umtikmi’i#n — humano/Maxakali — morre. Os
yaniy vém a terra para cantar para os humanos e podammfkuxex— casa de religido — ou

na floresta (Alvares, 1992).

Constantemente esses grupos de espiritos visitatikma® in. Eles permanecem entre 0s
humanos por longos periodos em que ocorrergansyxop — rituais sagrados, ciclos nos
quais a interacdo entre ¢i&mi'in e osyaniy se concretiza. Estes encontros acontecem
quando osgyanty chegam a aldeia para cantar pardilosi’in. O canto é a principal fonte

desta interacgéo.

Todos os homens Maxakali tém potencial para o x&mem no entanto alguns se sobressaem
e assumem o papel de pajé. Assim, yarsiyxop sdo os homens que controlam a visita dos
yaniy, no entanto, esses rituais séo realizados parauti®eres. E delas a incumbéncia de
preparar os alimentos que serdo ofertados aostespiMa dindmica dos rituais, os homens
ocupam o lugar dos espiritos e as mulheres o lggvivos (Alvares in Maxakali, 2004).

Toda a vida cotidiana dos Maxakali € mediada pea eslacdo. Assim, a constituicdo da
pessoa Maxakali ocorre gradualmente, ao longo da gua vida, em uma busca pelo
equilibrio entre 0 mundo dos humanos e o mundcedp#gitos. O principio da vida adulta é
marcado pelo ritual de iniciagdo tataxox — no qual a crianca adquire 0Ss primeiros
ensinamentos sobre o universo Maxakali.

Ao falarem de espiritos, os Maxakali estdo se irefera agentes, corpos diferentes ou ao que
Viveiros de Castro (2002) chamou datrensndo humanos, que se embrenham entre o0s
tikmé’ izn procurando interagir com eles.

Com a morte dosikmi’in, suas almas kokux— deixardo o corpo, se transformardo em
yaniy e passardo a viver nas aldeias dos espiritos.

Resultados

Cinco episodios de aulas de quimica foram escadhpdwa analise e discussdo na dissertacao.
A escolha foi baseada em nossa tentativa de propistas sobre a forma como os Maxakali
estruturam suas explicagOes sobre os fendmenasisatisituacées em que essas explicacoes
possam oferecer alguma “ponte” com 0 pensamenttiftt®, gerando intercompreensao
intercultural. Dois critérios foram utilizados pagsta selecdo: 1. o episddio deveria abordar
temas que incluissem praticas cotidianas MaxaRalipssas praticas deveriam envolver
transformacgdes quimicas.

Neste artigo, apresentamos a analise e discuss@mndeesses episodios. Para garantir a
confidencialidade dos participantes da pesquiskzarhos, nas transcricbes e no corpo do
texto, nomes ficticios para os trés alunos envobiicdHelena, Luiz e Marco. A fala da
primeira autora deste artigo estéa sinalizada ctetraP (professora).

Remédio para Picada de Cobra

A professora havia solicitado ao grupo que desssas/em exemplo de utilizagdo de plantas
coletadas na mata e utilizadas pelos Maxakali caen@dio. Eles optaram por falar sobre o
remédio utilizado em casos de picadas de cobra.



Episodio

1. P—Vocés também // tém assim // tem uns remédiessga // que sao de vocés nao €?
Que voceés tiram da // todos os remédios vocés tikamata Luiz?
2. Luiz e Marco —E ¢
3. P — Entdo ééé // me conta de um remédio assimpfas@ente falar um pouquinho //
um qualquer // d& um exemplo.
(Luiz e Marco conversam em maxakali)

4. Luiz — Tem outro remédio que serve o cobra picada pegdoos parente dele né //

vai no mato e tira // dois raiz né // ai traz él@spa né // e coloca onde // cobra picou

e ai // faz um pouquinho // raspa um pouquinho jégando na agua // ai toma

pouquinho ndo toma muito ne.

P — Entendi

Luiz — Ai // faz um raspa né e pega o // (incompreetysé/coloca // onde cobra picou

né // e barra né // e a espalha tira o veneno dépbis vai melhora // e ai ndo vai

adoece nao vai sentir dor // ai fica normal //atlttipo de // resguardo // ndo come

carne também quando // cobra pica pessoa // nde camme até 15 dias até cobra

acabar o veneno // depois que melhorar pode coanee c

7. P— Entdo vé se eu entendi // tem que ser um pacenp®de ser qualquer pessoa pra
ir la buscar a raiz?

8. Luiz — Pode parente né

9. Helena- Parente.

10.P — Tem que ser parente.

11.Luiz — E irm&o né mae // familia.

12.P — Tem que ser alguém da familia

13.Luiz — E alguém da familia // e pajé também né // tessa pajé né // pra pessoa // ele
vai busca o remédio pra tratar pessoa.

14.P — Entendi. Ai vai la pega uma raiz que cé faloain@spa

15.Luiz — Guiné

16.P — Guiné vou até escrever

17.Luiz — do mato.

18.Helena— Ta no livro da saude.

19.P-Ahta

20.Luiz — Tem tudo la ta explicando

21.P - Eu ganhei um mas ganhei sexta-feira ai ndoetapd de ler

22.Luiz — E ai se vai ler // tem tudo explicando

23.P — E ai raspa a raiz // faz assim tipo uma pastawn pouquinho de agua // ai passa
no lugar aonde levou a picada // e também tomaaugynho

24.Luiz — E é isso isso pouquinho.

25.P — E 0 que gque tem nessa raiz 0 que € que tem léague doenca // que faz vocé
falou que € como se tirasse o veneno nao €?
(Luiz fala em maxakali com Helena)

26.Helena— Porque ele ele tem um cheiro muito forte // eéetauito forte // arde // ele
puxa o veneno

27.P — Entendi. Ai esse cheiro // e essa coisa forta puweneno pra fora

28.Luiz - E

29.P — E por que fala Marco

30.Marco — Eéé primeiro // €éé // a pessoa // que carreghdam um pedaco de fumo //
enrolado // mas quando esta passando algum biaineahdentro no mato dentro do
mato // ai esta olhando pra cima né // ndo estindthpro chao // ai alguma cobra esta
na frente dele // ai esta olhando procurando algismo né na arvore // e ndo vé
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cobra // ai pisa em cobra e cobra pico nele leasentado assim // e pensando como é
que ele faz // ai lembra que ele carrega pedadarde // ai ele tira do bolso e tira
pedaco de fumo // ai ele mastiga // e engoli & Micheiro de fumo ele fica // jogando
0 veneno de cobra // se ndo engoli o fumo néd/\aineno de cobra sobe e vem até o
coracao // pra morré // ai o cheiro de fumo namaleiveneno subi no coracéo.

31.P - Entendi // se vai mascando // e engole // aieirataquele cheiro forte do fumo ele
vai // empurrando o veneno pra fora ai ndo deik@ sbentendi.

32.Marco — E é é // ai ele vai ficar andando ele ta voltamdocasa // se dois pessoas ta
com ele ai ele carrega nas costas // mas ele soaimdando // ele vai engoli a fumo né
/l pra melhora um pouco e veneno de cobra ficaraémb/ ai ele vai caminhando
andando pouquinho // devagarzinho até chegar man@aaldeia // ai o parente que viu
// vai correndo sai correndo pra ir tirar remédie ¢a € costume né

33.P — Entendi

A raiz utilizada para combater os efeitos do versdmama picada de cobra é conhecida como
guiné —hamkumim Ela deve ser coletada por um parente ou pelo p&jgois de retirada a
casca, a raiz € macerada com as maos e com um geuwrgua. Uma pequena quantidade da
massa produzida é ingerida e o resto é colocadee soiferimento. Quando a professora
questiona sobre como essa raiz age sobre o veHelema explica, no turno 26, que essa raiz
tem um cheiro muito forte capaz de puxar o venama fiora do corpo da pessoa picada.
Marco complementa dizendo que se a vitima estiver kevar consigo um pedaco de fumo,
ela deve masca-lo e engoli-lo. Isso evitar4 querero da cobra suba pela perna e atinja o
coracdo da pessoa, 0 que a levaria a morte. Ele dear o fumo até conseguir chegar a
aldeia, guando um parente ou o0 pajé correra atd@ta para buscar a raiz.

Essa é uma explicagcdo sobre um processo técni@erdapmente, embasada em uma
sequéncia légica e materialmente contextualizadaemanto, no turno 6, Luiz afirma que a
pessoa que sofreu a picada devera manter-se emarésgido podendo comer carne por 15
dias, até que todo o veneno seja retirado do cdPpocurando compreender melhor o
significado desse resguardo pesquisamos sobreuntas® livroHitupméa'ax — Curar,onde
encontramos algumas informacdes a respeito do (dAeAKALI, 2008 — p. 69 e 72).

Andlise do Episédio

Alguns trechos do livrdHitupm&'ax — Curarnos mostram que o resguardo € uma pratica
tradicional dos Maxakali associada a varias siteac@ntre elas, a picada de cobra. De
acordo com essa tradicdo, a pessoa que, transgpealiregras do resguardo, ingere carne de
boi ou de caca ficaré louca.

Segundo Alvares (1992), o resguardo é um complistensa de restricdes do comportamento
associado ao processo de criacdo, formacdo e magfAotelo corpo Maxakali. Ele esta
relacionado a eventos que envolvam fluxo sanguéoew os de menstruacdo e pos-parto e
também sédo respeitados quandotikm’ zn € mordido por uma cobra. Entre essas restri¢oes,
a de maior significacdo é o consumo de carne quieigcha sangue.

O ndo cumprimento desta regra tera graves conseigsgrara os Maxakali: “a pessoa sofrera
fortes dores de cabeca que a levardo a loucurpasda morte, transformando-a, entdo, em
inmoxa (Alvares, 1992 p. 76)..nmdxa € um espirito selvagem e canibal que se
metamorfoseia em onga ou em outros animais. Etes séansformacdo dkuxuk— alma -
dosayuhuk— ndo-indios depois da morte.

A autora afirma também que essa restricao € segeida Maxakali com grande rigor, uma
vez que ela é fator preponderante para a manutetec@ondicdo humana, ou seja, daquilo
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que diferencia os seres humanoskmi’'an — dos animais e dos nao-indiosayuhuk.
Transformar-se edmnmoxa significa que, apds a morte, kKokuk— alma — néo se tornara um
yamiy, ela se deteriorara @amdxa Além disso, ser picado por uma cobra pode ter um
significado que vai além do materiaCobra € espirito ruim”, nos diz um dos trechos do
Hitupm&’'ax — Curar Ser picado por uma cobra pode ser a consequéeaai@n descaso em
relacdo aogamy — espiritos. Oganiy devem ser sempre bem recebidos pelos humanos que
retribuem suas visitas com alimentos. Fica evidanteportancia que a relacéo de troca entre
humanos e espiritos tem para a sociedade Maxakali.

A analise desse episodio nos leva a constatar sgees eexplicacdes estdo sustentadas num
conjunto de critérios gerais que integram a formaser e conceber o mundo dos Maxakali.
Quando analisamos o0 episodio isoladamente podengenuamente, concluir que se trata
apenas de uma explicagcdo que, apesar de diferagieelds sugeridas pela ciéncia, sao
igualmente de natureza unicamente material. Nonemtado interpretacdes que envolvem
critérios muito mais amplos. A cobra pode ter agidb influéncia de unYaniy e o uso do
remédio néo tera resultado positivo se o resguadiddor cumprido.

Claramente, as explicacdes envolvidas sugerem nmo&is que a acao fisica de algum
principio ativo constituinte da raiz como propdeciéncia. As relacbes entre seres de
diferentes naturezas estdo no cerne da questadumsinos, osyaniy e inmoxa A
transformacao da almakexuk— eminmdxasignifica a morte, a transformacéo do corpo em
cadaver. Desta forma, como afirma Alvares (1992))gse e alma s&o elementos de
transformacao para os humanos. O corpo se trarsfagm cadaveriifmdxg se opondo a
transformacao da palavra em cary@ngy).

Em uma sala de aula intercultural, o formador dewstar consciente de que, por mais
conhecimento que tenha sobre a visdo de mundo dg akinos, as interpretacOes
apresentadas sempre poderdo estar associadas @gamanito mais complexa com a
cosmologia daquele povo. Ele nunca alcangara unirdorpleno desse contexto e isso tera
sempre uma influéncia significativa em seu trabalho

Discusséo: Caminhando para uma Educacdo em Ciéncias
Intercultural

A implantacdo dos cursos de formagéo de professudégenas em universidades brasileiras
tem nos trazido um grande desafio. Ndo basta coadicdes de acesso a universidade,
possibilitar financeiramente a estada dos alungismplesmente incorpora-los ao contingente
discente. E necessario reconhecer que eles tramenfarma propria de conhecimento sobre
a natureza que € distinta do conhecimento cieotift que, consequentemente, traz
implicacdes ao processo de ensino-aprendizagem.

Em seu livroO Pensamento Selvageirévi-Strauss sugere que, buscando compreender o
mundo em que estdo inseridos, 0s povos “sem éstéita desenvolvido um pensamento
préprio. Para tanto, utilizam-se de meios intel@stuguais aos de qualquer filésofo ou
cientista, o que nao significa dizer que se trataith pensamento igual ao cientifico. Para o
antropdlogo, o “pensamento selvagem” se distingoieciéntifico, pois tem por objetivo
atingir pelos caminhos mais econémicos uma compéeemotal do universo; nele, ndo é
possivel explicar coisa alguma sem se ter a comg#@eedo todo. A ciéncia moderna, por sua
vez, busca explicacbes para iniameros fendmenosarfir pleste conhecimento, outras
explicagBes sdo construidas para novos eventasjra aucessivamente (Lévi-Strauss, 1989).

A analise dos dados apresentados nos diz algo esbaebusca pela compreensao do todo na
construcdo do pensamento Maxakali. A vida cotididesse povo é permeada pelas relacbes
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que se estabelecem entre eldgni’sn, e os espiritosyanmy. Assim, as explicacdes vao
sendo construidas levando em consideracao essacane Varios eventos cotidianos ocorrem
com o envolvimento dogamnty. Sdo eles também o0s responsaveis por alguém lewar
picada de cobra. Consequentemente, esses mesniteEs@A0 evocados para solucionar 0s
problemas causados. A relacao estabelecida entreundos dosikmi’zin e dosyamniy gera
entre os Maxakali uma “consciéncia de totalidadel’,seja, essa relacdo € suficiente para

explicar qualquer evento.

Esta forma de conceber os fendmenos da naturezéte dgiferente do pensamento cientifico.
Neste ultimo, a ideia de transformacdo quimica dést@lamentada em duas entidades
ontoldgicas: matéria e energia. Essas interpresagaseiam-se em modelos construidos para
explicar a constituicdo e a transformacao dos nmageiDe acordo com esses modelos, toda
matéria € formada por atomos em determinados asague contém energia. Quando os
materiais sofrem uma reacdo quimica, seus atomose@ganizam produzindo novos
materiais. Ao longo da historia da ciéncia muitesquisadores estudaram os materiais e
buscaram formas de explicar seus comportamentosit&pretacbes que envolviam apenas
as propriedades macroscopicas desses materiaisfond@im suficientes e modelos que
descreviam a constituicdo da matéria foram progosto

Os modelos cientificos sdo, entdo, imagens ideklizasobre uma realidade que nos é
inacessivel. O modelo cientifico ndo é a realidawi@s uma descricdo provavel dela, uma

simplificacdo dessa realidade. Esses modelos sé@stardemente testados e eventualmente
podem se mostrar ineficientes para explicar noea$rhenos. Neste caso, eles poderao ser
substituidos por outros. Por outro lado, um mogwmde levar ou se relacionar a outros

modelos. Assim, a ideia de reacdo quimica est&iassoao modelo de moléculas que, por

sua vez, esta associada ao modelo de ligac6esoqsinei este ao modelo de atomos.

Os dados analisados nos mostram que ha uma dieag8ignificativa entre a tradicao
Maxakali e o pensamento cientifico. As explicachesakali, em geral, estdo associadas a
forte relacéo que se estabelece entre seres hureagssritos tikme'in e yamy. Assim, o

que justifica a ocorréncia dos eventos naturais @& dosyanty. Consequentemente,
qualquer tentativa de interferéncia por parte dosdnos sobre estes processos implicara uma

negociagdo junto aos espiritos. O sucesso dessziaefio podera levar dikmi'zn a
alcancar a intervencéo desejada.

O conhecimento cientifico, entretanto, busca a ceensao dos eventos naturais unicamente
pelo aspecto material. Quanto mais profundament®osocapazes de interpretar a
constituicdo da matéria, mais significativamentelgmos interferir nestes fenébmenos. Ha,
entdo, uma divergéncia profunda entre os dois pesIs@s.

No entanto, quando analisamos algumas atividadéisliastas como, por exemplo, o
cozimento dos alimentos, as explicacdes sugeridas indigenas ficam mais proximas das
interpretacdes cientificas. Elas ndo remetem &aelantre humanos e espiritos, parecem
estar baseadas somente em associacdes materiaiergdncias entre as duas construcoes
cognitivas nos parecem um caminho favoravel pamasto de ciéncias entre os Maxakali.

Consideracoes Finais

A ideia de um ensino indigena intercultural, comgesido por Gasché (2004), nos parece
proficua. Assim, se procurarmos partir da discusséiatividades técnicas cotidianas do
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grupo indigena, talvez possamos criar um vincuttg fresta para associar as duas formas de
conhecimento.

Contudo, no exemplo que apresentamos aqui solmmédio para picada de cobra, fica claro
que mesmo quando aparentemente as elaboracdes afopriximas da ciéncia, elas
provavelmente terdo outras implicacfes associadessi@novisdo daquela comunidade. A
pasta de guiné pode curar o Maxakali do venen@ldeagor ter um cheiro muito forte que o
empurra para fora do corpo. Ela ndo permite quereno chegue ao coracdo, 0 que seria
mortal. Apesar dessa explicacdo ndo corresponideiacientifica, ela parece estar associada
apenas a relacdo material entre o corpo, o venemaemeédio. Porém, apenas 0 uso do
remédio ndo é suficiente, pois, conforme a tradigalaxakali devera também cumprir um
resguardo. Além disso, é possivel que a picadawegretaliacdo dos espiritos por terem
sido esquecidos. Assim, temos que reconhecer gesmm quando uma interpretacdo
aparentemente se aproxima da visdo cientifica, pelssivelmente carregara aspectos
significativos da visdo Maxakali que podem né&o sstrar evidentes, mas estdo presentes no
imaginario do aluno.

Ensinar ciéncias a professores indigenas envolis condicdes que os favoregcam na

travessia dessas fronteiras, ou seja, disponibilies ferramentas para que eles consigam
operar suas disposicdes psicolégicas pela logicai@acia. Ressaltamos que isso néo
significa demandar que eles abandonem sua fornmi@rde exercicio da racionalidade para
adotar a logica cientifica. Tudo isso nos leva eombecer que, sem experienciar as
construcdes explicativas do grupo indigena em gaest formador sera incapaz de criar as
condi¢cdes necessérias ao processo de ensino-gagedi. A educacdo intercultural exige

gue o professor-formador seja, antes de tudo, wendjz sobre o mundo do outro.
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